H. BECKH

Kain

Gen. 3, 16.

Velkolepym zpusobem stavi pfed nas Genese v obra-
zech kapitoly o padu do hfichu téz zahadu Zeny.
Ottasajicim dojmem pusobi tu poukaz na to, co se jako
prokleti Zeny, prokleti pokoleni, tahne déjinami lidstva.
Nebyl to jisté ani maly znalec téchto déjin ani nepatrny
umeélec, ktery nam dovedl vykresliti tyto obrazy tak
plsobivé, nalézti pro né tak lapidarné prosta slova. Ale
to je toliko jedna stranka velkych problému. Obzor
biblickych obrazt jest tak mohutny, ze nad kletbou a za
ni pronika k nasemu sluchu jiz zase vy$§i a obsahlejsi
pozehnani. Od Evy, kdyz podlehla pokuSeni a stala se
svidkyni ¢lovéka, zabiha pohled zpét k Evé, jaka byla
pred padem do hiichu v raji, ano az do doby, kdy byla
ve vy§§im duchovém byti jako prazensky princip svéta
spojena v Jahve jeS§té s bozskym svétem samym. A od
této pradavné minulosti pada pohled do budoucnosti,
na niz se vztahuje biblicka slova pozehnani, slova, ktera
pravi Jahve k hadovi: »Nad to, nepfatelstvi polozim mezi
tebou a mezi zenou, i mezi semenem tvym a mezi
semenem jejim; ono potfe tobé hlavu, a ty potfe§ jemu
patu« (Gen. 3, 15). Jako zfi pohled, zaméfeny do
pradavné minulosti, Evu pfed padem do hfichu, tak
zase zrak, obraceny do budoucnosti, vidi Marii,
pozehnanou mezi Zenami. Nikoli bez hlubokého vy-
znamu jest pro budoucnost lidstva i skute¢nost, Ze je to



opét zena, jina Maria, Maria z Magdaly, ktera prvni
pfichazi ke hrobu — »rano, kdyz jesté tma bylo« — a zfi
Zmrtvychvstalého. Zena, kterd se stala pozemskou
pozdé&ji nez muz, pfedchazi ho na cesté k duchovnu.
Také zde objeveni se Krista na zemi znamena obrat ve
vyvoji lidstva. — Jiz staré cirkevni prapovédi poukazuji
na to, jak v »Ave Maria« mlizeme nalézti obracené jméno
Eva. Tim v8im se uéime, mysliti pfi jménu Eva nejen na
hada, na svod a pad do hfichu, nybrz opét poznavati
v§echnu ptvodni vzne§enost a majestat tohoto jména.

O tom, co byla Eva pfed padem do hfichu, dava nam,
kromé jména JHVH. néco tusiti jen jedno temné a
tajemné misto v Genesi, a to ono, kde se na zacatku
¢tvrté kapitoly vypravuje o narozeni Kainové. Eva tu
fika temna slova: »Obdrzela jsem muZze na
Hospodinu«.“> Podle toho by vlastné viibec nebyl Kain
synem Adamovym, nybrz byl by mnohem vySSiho
ptvodu, pfed padem do hfichu nadlidsky zplozen
bozskou tviréi moci. Pak teprve byl by Abel &istym
potomkem ¢&lovéka, synem Adama a Evy. Abel,



potomek prvni provinilé lidské dvojice, dédi tedy takika
pad do hfichu, (pokud mutizeme na tehdej§$i mnohem
duchovnéjsi pomeéry pouziti dnesniho slova pievzatého z
fysického svéta), Kain, pak ptivodné bez hiichu a bozsky,
dopousti se hfichu sam ze sebe. Ano, Kainuv ¢in jest

vibec vlastnim padem do hfichu, jest uskutecnénim
toho, co mélo ve vyssich oblastech takika svou pfedehru,
nyni ve sféfe jiz vice pozemské.

K ohrazu ovci a polnich plodin pastyfe Ahela, rol-
nika. Kaina, skyta nam kli¢, co bylo v prvotnim stvofeni
feeno o zvifecim a rostlinném byti. Abel ma sklon k
nadzemsky citivému, Kain k zemsky zivoucimu, k mocné
Zivotni sile. Abel je tudiZz od zacatku slabsi, Kain silny,
pfemocny, ktery i po svém padu do hfichu v nezlomné
sile zije dale. Tento smysl jest Mz ve jménu: Abel,
hebrejsky Hebel, znaci vlastné vanek, to, co jako nic
odvané. Kain naproti tomu, od korene g-n-h, coz
vyjadfuje tvaréi moc a schopnost, znamena silného,
tvaréiho umélce, toho, ktery v sobé ma silné tvarci
hodnoty. Abel asi: v nic jako vanek se rozplyvajici, Kain: z
niceho tvorici. Kain jedna zcela z impulst pozemského Ja
(v némz, i kdyz zbloudi, zrcadli se vyssi bozské Ja, Abel
nedospél viubec k rozvinuti tohoto Ja. On sadm nemutize
hresiti, piotoze to, co by bylo pfedpokladem tohoto
hfe§eni tohoto odlouceni se Ja, u ného je§té neni. Kain je
prili§ silny v pozemském Ja, aby se mohl udrzeti v boz-
ském. Abel tihne pfili§ k nebesky vzdusnému, aby se
mohl udrzeti v pozemském. Jednostranna bytost



(Gen. 4, 3—95) obou jevi se v obraze obétniho dymu:
Abeltiv obétni dym stoupa vzhtru, Kainova obét za-
nechava dym dole na zemi. V Kainovi ptGvodné Zzije
mocna sila, kterou cCerpa z blizkosti Bozstvi a ze svého
bezprostfedniho ptavodu z bozského svéta, ale tim Zze
tuto silu obfad k zemi a zpusobuje, aby se bozské Ja
stalo pozemskym Ja, zatézuje se vinou. On, (Gen. 4, 6—
9) ktery v sobé bozské chranil a skryval, odvraci se nyni
od bozského, obraci se proti bozskému, zabiji svého
nevlastniho bratra, v némz naproti nému vystupuje ono
vy§si, ale pravé tak, ze v ném jiz nemuZze vycititi jeho
silu.

Pfistup k obrazu neziskame, predstavujeme-li si tento
piibéh prosté jako fysicky (jakym ovSem nebyl, ponévadz
zde si vSechno jeSté musime mysleti ve vySSich
oblastech), nybrz jen tehdy, sestoupime-li do onéch
hlubin védomi, kde mtizeme shlédnouti cely pomér
Kaina a Abela ve vlastnim nitru, do onéch hlubin
sebepoznani, kde se ve vlastnim Ja setkavame s
kainovstvim a zastihneme to, co je vzdy ochotno, bratra,
tihnouciho v nas k bozskému,,zabiti. VSechna
rozdvojenost lidstva, jak ji zjevuji dé&jiny, pochazi z této
hluboko v lidském nitru kofenici rozdvojenosti, z lidské
povahy kainovské.“) Nikoliv jako dvé fysické lidské
osobnosti stoji tu Kain a Abel pfed vnitfnim zrakem,
nybrz jako dva lidské typy, bytosti, které ma clovék ve
své dusi jesté dnes, i kdyz snad v jednom jest vice
ztélesnéna ta, v druhém ona bytost. V abelovské
bytosti zije neosobni, to, co jeSté vibec nedo-



spélo k osobnimu Ja, v kainovské Zije sila osobniho Ja.
Touto kainovskou povahou vede cesta vzhiru k
nadosobnimu, v némz se lidské Ja opét spojuje s
bozskou tviréi vali. V Kristu je tohoto nadosobniho,
které vSak proslo osobnosti, dosazeno. (Gen. J, 10—16).
Bez klidu a zatizen kletbou bloudi Kain od Zivota k
zivotu (to je hlub$§i smysl biblického obrazu), az on,
ktery nemohl zemfiti, umira v Ukfizovaném. Ja, které se
nemuize ztratiti, to, co nemuze zemfiti, co ¢lovék nosi od
zivota k zivotu, zalezi ve znameni, jez Jahve vtiskuje
Kainovi na ¢elo. Smrt na Golgoté jest vykoupenim
Kainovym a kainovské povahy v c¢lovéku. Zemé,
poskvrnéna krvi bratrovrazdy, je zase zbavena hfichu
kriipéjemi svaté krve.

Tak je spasnym c¢inem Kristovym, spoji-li se s nim
lidské Ja, kainovska povaha pfemozena a proménéna.
Ukfizovany a Zmrtvychvstaly pfivadi nas opét ke
Kainovi, jaky byl pfed padem do hrichu, silny, lidsky —
bozsky praotec naSeho pokoleni. Adam byl jenom
lidskym praotcem, v némz jeSté nezila plna lidska bytost
Ja, nybrz jen lidstvo vSeobecné. Slovo Adam jest v bibli
sotva né€kde zfejmé jménem, nybrz znamena vlastné
vSude jen »Clovék«. Ale Kain jest mocny praotec lidské
rasy nadané osobnim Ja, prvni védomy nositel lidského
.Ta. Pii hlub§im pozorovani splyva s Adamem témér v
jednotu, jest muzskou strankou, nadanou osobnim Ja v
bytosti ¢lovéka, Adama, kdezto zase Abel ma v sobé rysy
zenskosti, vlastnosti Eviny. Mocna slunec¢ni sila .Ta Zije
v bytosti Kai-
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nové, kdezto v Abelové se projevuje Zensky princip
mésicni. Pisobenim této mocné slunecni sily JaA mutize
pak jesSté slySeti hlas Bozstvi, kdyz se byl dopustil
straSného zlo¢inu. A bez bazné bére na sebe spacha ny
¢in.

Gen. 4, 17—24.

A Kain, ktery ma v sobé tuto mocnou silu osobnosti,
stava se praotcem silného lidského pokoleni. Nositelé
uméleckych impulsti, lidé, ktefi prvni vynikli v
dovedném zpracovani nepodajnych zemskych latek,
uchovatelé tajné moudrosti, pochazeji z rodu Kainova.

Genese jmenuje jejich jména a i ze znéni téchto jmen
muzeme poznati velikost a jedine¢nost Kainovy rasy.
Hudebnik a mistr hudebnich nastroji, Jubal, umeélec
kovu Tubal — Kain, mluvi jiz hlaskami svého jména o
tajemstvi své bytosti a o polarnich protikladech své
¢innosti. Do v8ech obort dusevniho a fysického tvofeni
rozvétvuje se dovednost synu Kainovych. Z rodu Kainova
pochazeji silni, umélecti, tvircéi lidé, velké osobnosti,
které dovedou projev duchovna uskutecénit i v zemské
hmoté. Nikoli bez skryté narazky se pozdé&ji (1 Kral. 7,
14) pravi téz o staviteli Salomounova chramu, podobné
jako o Tubal-Kainovi, Ze byl »mistrem dila z médi,
protoze byl plny moudrosti a rozumnosti i uméni k
délani vSelikého dila z médi*. Pravé proto, ze tak silné
ptsobi do svéta zemé, jsou sily, které Zziji v pokoleni
Kainoveé, nejmocnéjsi. Pohlédneme-li zpét do lidskych
kultur, nalezneme ve staré Indii prevahu jinych sil, které
se drzi vice v du-



chovnu. Jsou to jiné sily, mésiéni sily rasy Abel —
Setovy, které plsobi ve staré Indii. Teprve ve starém
Iranu pfinasi slunecni impuls Zarathustrav slunecni
kulturu, zde se nejdfive, opét v Asii, zemé pfepracovava
silami duchovna. A naSe dnesni zapadni kultura nebyla
by mozna bez sil rasy Kainovy. Je to kainovsky ¢lovék,
kterému zcela nalezi budoucnost, ale napfed musi byti
silou Kristovou vyhlazena kletba Kainova pokoleni.
Lidska povaha kainovska musi zemfiti v Kristu. Zde
jsou velké duchovni ulohy pfitomnosti a budoucnosti. A
pravé ponévadz silou Kainova pokoleni jest osobnost,
sila Ja, sila vule, nemulize byti toto pokoleni prosté
pasivné vykoupeno spasnym c¢inem Kristovym, nybrz jest
nutno, aby pfijalo se silami této osobnosti, této vtile,
tohoto Ja, impuls Kristiv védomé. Pak teprve muize
kainovsky clovék najiti vychodisko ze zemé bidy, tvrdych
pozemskych nutnosti, do niz byl pfed tvaii Jahveho
vyhnan, pak teprve muZze v budoucnosti lidstva zase
nalézti cestu zpé€t do oblasti svétla, v nichz ma svij
plvod, a setkati se tam s velkym praotcem, jak byl pred
padem do htichu.

Gen. 4, 25.

Tak jest Kainovo pokoleni v eminentnim smyslu
silnou rasou budoucnosti, kdezto Abel zastupuje onu
substanci lidstva, ktera nebyla schopna Zivota. Na jeho
misto nahradou nastupuje Set, o némz legenda pravi, ze
vlozil do hrobu Adamova tfi semena se stromu Zivota.
Abelovy rasy, ktera by byla vytvofila v lid-
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stvu protiklad k rase Kainové, tudiz nebylo. Na jeji
misto nastoupila Setova rasa, kterou, pokud v ni Ziji
abelovské sily — nebot jesSté dnes je v lidstvu duchovné
jak bytost Kainova, tak i Abelova - mtizeme také nazvati
rasou Abel-Sotovou.

Gen. 4, 26.

Pro vyvoj védomi lidstva jest vyznamna je§té posledni
véta této kapitoly: »Tehdaz zacalo se vzyvani jména
Hospodinova«. Tato véta nas uvadi do zacatkl
nabozenstvi, kultu v lidstvu. Pro dfivéjsi lidstvo, pro
Clovéka, jaky byl jesté v raji, nebylo tfeba nabozenstvi,
bezprostfedni blizkosti Bozstvi, protoze toto Bozstvi bylo
tu pro ného je§té tak, jako vSechny pfedmeéty
smyslového svéta jsou zde dnes pro nas. Tak zil clovék
pfed padem do hfichu jeSté védomé uprostied bytosti
duchového svéta. Nebylo by mélo smyslu »kazati« mu o
tom, co vidél, uprostied ¢eho zil. Teprve poznenahla se
to ménilo padem do hfichu, ¢lovék stale vice klesal ze
svételnych oblasti k zemi, stale vice ztracel schopnost
jako jest€é po svém padu mluvil s Bohem i Kain.
Hluboko v srdci ¢lovéka Zila touha, spojiti se zase s tim,
co ve védomi ztratil. Z této touhy pochazi nabozenské
usili, které se v pravéku clovéka projevuje kultem. V
kultu se ¢lovék snazi vnésti do pozemského Zzivota opét
kosmické rytmy, jimz se padem do hfichu, oddélenim
pozemského od kosmického, odcizil. Nesmime ovSem to.

11



o ¢em vypravuje Genese, prosté prenasSeti na naSe
dnesni poméry. To vSe jeSté nebylo tak pozemské. Vy-
razy prevzaté z dneSnich poméra pozemskych, vzta-
hujici se vSak na to, co se délo jeSté ve vySSich oblas-
tecn, jsou jen obrazy.





